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Etude sur un sujet étonnant
de la Parachat Houkat

par Rav Gérard Zyzek

La Torah nous rapporte dans le livre de Bemidbar
[Ch. 21, versets 1 a 3] un épisode étonnant :
=kantab (n Rl BRI X2 "D 2201 AW Ty '|'77: Y220 YR
2w 1R 2w SRR onb.
« Le Cananéen, le roi de Arad qui habite dans le sud,
entendit que Israél venait par le chemin de Atarim et
s'attaqua a Israél et en prit capture. »
572 MR YR AN RN 102 AR RN M9 9T BNAWS AT
QMY AR SPRAAM.
« Israél fit un veeu a D. et dit : si tu donnes ce peuple-la
dans ma main, je détruirai leurs villes. »

Rachi dans son commentaire releve une anomalie
dans le second verset : pourquoi la priere d’Israél est-
elle formulée de cette maniére : « si tu donnes ce
peuple-la », pourquoi n'est-elle pas formulée avec
plus de précision : « si tu donnes le Cananéen ». En
effet, il est de l'ordre de la Tefila, la priére, de
formuler ses demandes avec le plus de précision
possible, donc pourquoi cette formulation lapidaire «
si tu donnes ce peuple-la » ?

Rachi répond, sur la base du Midrach Tan’houma,
que les enfants d’Israél avaient un probléme avec ce
peuple qui les attaquait et se posaient la question :
qui est ce peuple ?

Quel était le probléme ? Rachi explique : le doute était
de mise car ils ne comprenaient pas quel était ce
peuple, pourquoi ? Car les gens de ce peuple qui les
attaquait parlaient cananéen mais étaient vétus
comme des Amalécites, qui étaient-ils donc ? Dans le
doute, ils formulérent leur veeu de maniére indéfinie
« si tu donnes ce peuple ». Et qui étaient-ils en fait ?
Rachi apporte I'explication du Midrach Tan’houma :
ce peuple était le peuple d’Amalek.
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Rachi explique :
« C'est le peuple d’Amalek, il changea sa langue pour
parler en langue cananéenne pour qu'Israél prie D. qu'll
leur donne les Cananéens dans leurs mains, or ils ne
sont pas des Cananéens. Israél vit que leurs vétements
ressemblaient aux vétements des Amalécites et que leur
langue était la langue cananéenne, ils dirent : prions
simplement sans préciser, si tu donnes ce peuple-la dans

ma main. »

Cette explication de Rachi est étayée dans le texte par
le fait que ce Cananéen habite dans le Sud, or, dit
Rachi, c'est Amalek qui est appelé a d'autres
occasions « habitant du Sud ».

Mais que veulent nous dire nos Maitres ? Quelle est
I'idée des Amalécites, ne pouvaient-ils pas se
déquiser plus efficacement, ils auraient dG penser a
changer leurs vétements ? L'enseignement des
‘Hakhamim n’est-il pas stupéfiant ? Qu'exprime un tel
travestissement bancal ?

Dire que les Amalécites cherchaient a déstabiliser les
enfants d'Israél, certes, mais pourquoi de cette
maniére ? D’autre part, au combat, ce que l'on
percoit en premier de ses ennemis, ce sont ses habits
et non la langue qu'ils parlent!

Bien que nous n'ayons pas trouvé de réponse a ces
guestions dans les commentateurs classiques, nous
proposons de répondre de la maniére suivante.

I. Nous trouvons dans le Choul’han Aroukh [Yoré
Deah, chapitre 157 82] une halakha dans I'absolu
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opposé de I'attitude des Amalécites :
DAN IMIANT NPW M1 2Y2015 T2 NIW A 2IND 110N
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« Dans des cas de persécutions, il est interdit de dire que
I'on est idolGtre au péril méme de sa vie, en revanche il
est permis de changer ses habits en prenant les habits
spécifiques des idolatres pour qu'on ne le reconnaisse

pas et qu'il évite ainsi la mort »

C'est-a-dire que changer son dibour, sa parole, est
interdit au péril méme de notre propre vie, mais se
déguiser pour sauver sa vie est parfaitement licite,
c'est l'inverse de I'attitude des Amalécites, qui
changent I'expression de leurs bouches et sont
comme incapables de changer leurs vétements.

II. Changer son dibour, sa parole, est interdit au péril
de notre vie, toutefois les ‘Hakhamim nous disent
[Ibid.] : « Et bien qu'il soit interdit de dire qu'il est un
idolétre, néanmoins pourra-t-il dire (dans des cas de
danger ou de persécution) un langage qui a deux
significations, de telle sorte que les idolétres
comprendront qu'il est lui-méme idolétre quand en fait il
mettra une autre signification dans ses mots ».

Plusieurs exemples dans le Talmud sont a I'origine de
cet enseignement du Choul’han Aroukh [En
particulier voir traité Nedarim 62b] mais il nous
semble que le fondement de la démarche se trouve
dans Berechit, parachat Toledot.

De quoi s'agit-il ?

Its'hak Avinou veut bénir son fils Essav. Rivka s'en
rendant compte ordonne a son fils Yaakov d'aller
prendre la place de son frére et de recevoir la
bénédiction d’Its'hak, mais pour ce faire il faut se
déguiser en Essav. C'est ce que fait Yaakov. Rivka
habille Yaakov des vétements précieux de Essav et lui
met sur ses bras des peaux de chevreaux ainsi que
sur la partie lisse de son cou. Yaakov vient aupreés de
son pére.

Chapitre 27, verset 18 :
932 NN 97 9337 TR 92N AR AN BN K2
« Ilvint aupreés de son pére et lui dit : mon pére, il lui dit :
je suis 1a, qui es tu mon fils ? »

Verset 19 :

BN M2 WRD TP 7102 WP YSIR 1AN DR 270 RN
« Yaakov dit & son pére : je suis Essav ton fils ainé, j'ai
fait comme ce que tu m’as dit. »

Mais ce sont des mensonges ! Comment Yaakov
Avinou a-t-il pu mentir ?

Pour la bonne cause pourrions nous dire, car s'il ne
mentait pas il ne pourrait accomplir I'ordre
prophétique de sa meére, mais cette explication n’est
pas acceptable car nos Maitres nous enseignent que
la dimension de Emet, de vérité, est la dimension qui
caractérise le plus Yaakov Avinou, comme le dit le
verset du prophéte Mikha : 2pyp*» nnN 1nn, « donne la
vérité a Yaakov » [Le sens précis dans son contexte du
verset étant toutefois : « confirme les promesses que
tu as faites a Yaakov » (Rachi).]

Rachi, sur la base du Midrach Berechit Rabba
(chapitre 65), propose une démarche :

122 R WYY P NU2RT USIN. TSR WY DN,
« Je suis Essav ton ainé. Je suis, moi qui t'améne ce plat,
et Essav, c'est ton fils ainé. »

C’est-a-dire que Rachi nous invite a lire le verset de la
maniere suivante : je suis celui qui t'ameéene le plat
(virgule), quant a Essav, c’est ton fils ainé.

Nous pouvons remercier Rachi de nous avoir résolu
notre probléme, la morale est sauve, Yaakov Avinou
n'a pas sorti de mensonge de sa bouche ! Mais le
probléme nous semble rester entier car il n'y a pas de
virgule dans le verset ! N'est-ce pas finalement
chercher a justifier I'injustifiable ! Mets une virgule et
tu n'as plus de problémes, tout va bien!

De la méme maniére Rachi explique les mots « j'ai fait
comme ce que tu m'as dit » :

"B NN2T MWND BYNAT MRS, Ry,
« J'ai fait. C'est-G-dire j'ai fait beaucoup de choses
comme tu me les avais dites. » Et d'ailleurs c’est ce que
dira Essav, Yaakov c’est un fourbe, un menteur !

Résumons, en quoi Rachi nous résout-il le probléeme
en expliquant « je suis celui qui t’'ameéne le plat, quant
a Essav c'est ton fils ainé » ?

Il nous semble devoir expliquer ainsi, et c'est le cceur
de notre sujet : Regardons le contexte, Its’hak Avinou
veut donner sa bénédiction a Essav avant de mourir.
Rivka n’est pas d’accord sur le choix d'Its’hak et
demande a Yaakov qu’il prenne la place de son frere
(évidemment beaucoup de questions se posent, mais
elle dépassent le cadre de cette étude). Nous
comprenons aisément que ce qui est en jeu, c’est
I'avenir du projet initié par Avraham Avinou, la
constitution d'un peuple qui servirait D., et par la
méme |'avenir de I'humanité. Yaakov Avinou est en
face d’'un dilemme, soit laisser son pére se fourvoyer,
soit assumer d’accomplir la parole prophétique de sa
meére, mais pour cela il faut prendre la place de son
frére.
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Ce qui se trame est en quelque sorte I'épure de ce
qgue nous pourrions appeler « le jeu politique » et sa
problématique fondamentale : la fin justifie-t-elle les
moyens ?

Its'hak Avinou, pour des raisons que nous ne voulons
pas aborder ici, se trompe, Rivka inspirée de souffle
prophétique ordonne a son fils d'agir, de modifier le
dessein d'Its’hak, de modifier le cours de I'histoire.
[Comme le dit le verset "»pPa ynw "2 MY « et
maintenant mon fils écoute dans ma voix » c'est-a-
dire écoute dans le souffle prophétique de ma voix,
voir le Rachi sur Berechit 21, 12. Un point nous
interpelle, c'est la prééminence des Matriarches sur
les Patriarches dans la capacité d'agir sur I'histoire.
L'histoire, le champ du politique, nous paraissent
plutét de I'ordre du masculin, champ duquel les
femmes paraissent plutét exclues, or la Torah nous
montre les Patriarches aveuglés et leurs femmes
clairvoyantes dans ce domaine particulierement.]
Mais le probléme se pose toujours : pour agir, va-t-on
vendre son ame au diable ? La se situe le lieu de notre
liberté : soit ne pas agir par souci de ne pas se
compromettre, mais c'est aussi assumer que le
monde soit absurde et que les impies gouvernent, ce
qui est une profanation du Nom, soit agir et dire
n'importe quoi, ce qui revient aussi a vider le monde,
la réalité de sa substance, c’est ce que nos Maitres
nous enseignent : « D. hait celui qui dit une chose
dans sa bouche et une chose dans son cceur ».

Yaakov Avinou, face a ces contraintes terribles,
assume d’agir mais ne sort pas un mot faux de sa
bouche, maintenant si Its'hak comprend autre chose
dans ses dires, c'est son probléme a lui et c’est sa
responsabilité a Iui qui impose une contrainte
terrible, en cela qu'il promeut un impie a une place
cruciale qui ne lui revient pas.

Le politique est le champ de notre liberté, soit de ne
pas agir, soit d'agir et se laisser manipuler par
I’absurde, soit d'agir et ne pas sortir de sa bouche de
parole que son intimité réprouverait, c'est I'option de
Yaakov Avinou.

Mais nous n’avons encore pas répondu a notre
question initiale : mais il n'y a pas de virgule entre « Je
suis » et « Essav ton ainé » !

Il nous semble qu'il faille ajouter un élément pour
saisir I’enjeu de ce dont nos Maitres parlent ici.

Le mot « monde » en hébreu se dit @, HaOlam,
mot qui vient de la racine g%, Elem, qui signifie
échapper (il est a remarquer qu’'un adolescent se dit
abyr, HaHelem, comme nous le voyons dans Chemot
2, 8 ou ChemouelI18, 56.:

I’adolescent nous échappe-t-il ?). Le monde est-il une
illusion, existe-t-il ? Est-ce le royaume de I'arbitraire,
de I'insensé ? Beaucoup de traditions affirment que le
monde dans lequel nous sommes est une illusion et
que le sage est celui qui atteint le niveau de ne pas
étre esclave de ces mirages.

Le monde est-il une illusion ? Existe-t-il ?

Ces questions peuvent porter a rire et friser le
ridicule. On aurait tendance a dire : ce sont des
questions philosophiques ! L'air de dire : ce sont des
questions artificielles, il est évident que le monde
existe | Evidemment lorsque je bois une cannette de
Coca Cola bien fraiche un jour de grande chaleur,
cette question ne se pose pas. De méme pouvons
nous dire que la religion actuelle de la recherche
tyrannique du plaisir et de la jouissance est une
maniere d’occulter cette question. Jouis, jouis, ne
pense pas ! Mais dés que nous sommes confrontés a
des souffrances, que penser ? A moins de ne jamais
souffrir. (La télévision offre quotidiennement le
spectacle de la souffrance des hommes, pourquoi ce
golt voyeuriste de la souffrance ? Les réponses a
cette question sont aisées, mais elles ne nous
intéressent pas ici).

Mais si le monde nous interroge et ne nous laisse pas
tranquilles devant son énigme, notre personne elle-
méme nous saisit et nous angoisse : sommes nous
libres ou bien sommes nous déterminés et
prévisibles? Si le monde nous interpelle, notre
personne elle-mé&me nous étreint : existons nous ?
Rivka exige de son fils Yaakov qu'il aille prendre les
bénédictions de son pére a la place de son fréere
Essav, mais pour cela il faut qu'il se grime comme son
frére, qu'il vienne par ruse et mente sans mentir tout
en mentant. Or cela est le contraire de sa nature,
comme il est dit : @n WK 2pY", « et Yaakov un homme
pas compliqué » [Berechit 25, 27]

Rachi justement nous explique le sens du mot « tam »
(« pas compliqué ») de la maniéere suivante :

« Tam : il ne s’y connait pas dans les manigances de
son frére, comme son coeur est sa bouche. La
personne qui ne s’y connait pas dans les ruses est
appelée tam ».

Pouvons-nous faire ce que nous avons a faire, ce qu'il
nous incombe de faire, méme lorsque cela nous est
impossible, c’est cela le point précis de notre liberté.
Sommes-nous libres ou sommes-nous déterminés,
programmés, prévisibles ?

Maintenant, le commentaire de Rachi qui nous
occupe prend tout son relief.
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Notre objection était qu’il n'y a pas de virgule entre «
je suis » et « Essav ton fils ainé » :

« Je suis », ce qui se dit Anokhi en hébreu, est une
expression treés forte. Comment quelqu’un peut-il
dire « Je suis », Anokhi, qui est quant a son fond
I'expression que D. utilisera lorsqu’ll se présentera
aux enfants d’'Israél au mont Sinai : « Je suis, Anokhi,
I'Eternel ton D. qui t'a fait sortir de la terre d’Egypte,
de la maison d'esclaves » [Chemot 20,2].

« Je suis » peut aussi se traduire « J'existe », la force
terrible du mot Anokhi, j'existe, je suis, par lui-méme
opére une césure avec les mots suivants « Essav ton
fils ainé ».

Le monde, Olam, Elem, est ouvert, clame-t-il la gloire
de D. ou son absence ?

Yaakov Avinou lui donne une existence, face a la
profanation du Nom qui se trame devant lui, qu’un
impie prenne la bénédiction de son pére, Yaakov
intervient, agit et transforme une réalité qui pourrait
étre absurde, vide, en un lieu ou s’exprime la volonté
de D., un monde qui nous donne l'idée qu'il est créé
en cela qu'il exprime une volonté créative.

Le Midrach Rabba [Berechit Rabba 65,18] releve la
dimension créative de I'action de Yaakov Avinou en
quelques mots :

« Je suis Essav ton fils ainé », Rabbi Lévy dit : Anokhi,
je suis, celui qui recevra les dix commandements (qui
commencent par le mot Anokhi), mais Essav c’est ton
fils ainé. [La source du commentaire de Rachi est bien
le Midrach Rabba, il est toutefois remarquable que
Rachi ne le rapporte pas mot a mot. Le propos de
Rachi, et sa grandeur, est de nous ouvrir a la
problématique du verset.]

Yaakov Avinou transforme le monde de Elem, g%y,
absurde, en lieu de I'expression de la volonté de D.,
en Royaume, Halom, @191, terme que nous voyons
dans ce sens dans Chemot 3, 5, Chemouel I 10, 22 et
Chemouel II 7, 18. [Mots proches et néanmoins
fondamentalement différents : @1 ,@v%m ,aby]
[Voir Rambam derniére halakha des Hilkhot Loulav
(ch.8,15):
IS HRM NN NS0 NYWYa DTN MR nrmwn
N FRYa ay ia
« La joie que I'homme éprouvera en accomplissant la
Mitsva (commandement divin) et dans I'amour de D.
qui le lui a ordonné est un grand service de D. »
AMR SRR 1200 PRDMR YINT T IRR 10Ny piinn e
22% 29Y21 ARWS TPURPEN 1 AR N7y NS WS,
« Et la personne qui refuse d'exprimer cette joie est
digne de chdtiment comme dit le verset : car tu n'as pas
servi I'Eternel ton D. avec joie et bon cceur. »
MRIPRA 1P2°Ya T25N7Y MREPY 2D PRI InYT oUann B
MY RV R,

« Et celui qui s'enorgueillit et se considére dans ces
circonstances trop important pour exprimer cette joie est
un fauteur et un fou. »

Le langage de Rambam ne laisse pas de nous

surprendre, que cette personne soit considérée
comme un fauteur est en soi compréhensible comme
le dit justement le verset cité plus haut, mais que
cette personne soit considérée comme un fou parait
étre hors sujet, nous ne sommes pas dans un traité
de médecine mais dans un livre de Halakha, de lois !
Que veut nous dire ici notre Maitre Rambam ?
Il nous semble devoir expliquer ainsi : fou, c’est-a-dire
aliéné, aliéné signifie contraint. Un fou, un aliéné,
n'est pas responsable de ses actes. Il n’est pas libre.
Quelqu’un est confronté a une Mitsva de réjouir des
jeunes mariés par exemple, mais pour ce faire il
faudrait qu'il danse, qu’il bouge son corps, qu'il
exprime de la joie sur son visage. Mais il est
maintenant quelqu’un d'important, il est wune
référence pour beaucoup de personnes, et puis
d’ailleurs il a passé I'age de se trémousser, laissons
cela aux jeunes ! Une Mitsva se présente a lui, mais il
considére qu'il ne peut la faire, il est aliéné, c’est un
morceau d’absurde, c'est un fou.]

Il nous semble, a cette articulation de notre étude,
nécessaire de rapporter un passage du traité
Pessa'him 113b.
11 2NWR 19RW "1 DP1D 12ORW R JaMmR 1'apn mwbw
RN 27N IR [1UaPn YW Rt BY Tnpn 198w
=2 PR AR TR 129N 1R Ma MY P aba TN D2
A9 20RO 12 TOYNRY 1Nvamna M.
«Il'y en a trois que D. aime : celui qui ne se met pas en
colére, celui qui ne se saoule pas et celui qui ne reste pas
exigeant sur ce qui lui revient. Il y en a trois que D. hait :
celui qui dit une chose dans sa bouche et autre chose
dans son ceeur, celui qui connaft un témoignage sur son
ami et ne témoigne pas en sa faveur, et celui qui a vu
son ami en flagrant délit dans une affaire de mceurs et
témoigne contre lui seul. »

Cet enseignement, comme bien souvent les
enseignements aggadiques du Talmud, ne laisse pas
de nous surprendre. Premiérement, comment nos
Maitres peuvent-ils attribuer des affects tellement
humains, l'amour, la haine, au Créateur ? Et
deuxiémement, quels affects ! L'amour a la rigueur
passerait, mais la haine | Comment peut-on dire que
D. hait ? Et disons que tout cela soit possible, disons
que |'on puisse dire que D. haisse ou aime, en quoi
les cas enseignés ici ont-ils quelque chose de
particulier pour attirer a eux I'amour du Créateur ou
Sa haine ? N'aurions-nous pas plutot choisi des cas
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de probité hors pair et des cas de perversion
insoutenables ?

Ces questions dépassent le cadre serré de notre
étude. Nous ne nous attacherons ici qu’a I'analyse de
I'expression : « D. hait celui qui dit une chose dans sa
bouche et une chose dans son coeur », c'est-a-dire
celui qui exprime par sa bouche autre chose que ce
qu'il pense a I'intérieur de lui-méme, dans son cceur.

Le Maharal de Prague dans Netivot Olam, premier
chapitre de Netiv HaTokha'ha, explique la seconde
partie du passage du Traité Pessa’him. Essayons-
nous a la traduction de ce passage sublime.

« Il'y en a trois que D. hait : celui qui dit une chose dans
sa bouche et autre chose dans son ceeur, celui qui
connait un témoignage sur son ami et ne témoigne pas
en sa faveur et celui qui a vu son ami en flagrant délit
dans une affaire de meceurs et témoigne contre lui seul. »
Ces paroles sont trés étonnantes car pourquoi D.
hairait-il particulierement ces trois attitudes ? Mais en
fait, il faut que tu connaisses I'explication, D. fit
exister toute la réalité du monde a partir du néant (@°
1°Nn) et le mit en ordre selon le plan pensé par lequel
Lui-mé&me, et selon la science qui est auprés de Lui,
ordonna le monde.

Deuxiémement Il fit sortir le monde a I'existence, Il le
fit sortir a I'effectif, il n'y eut rien qu'Il ne fit sortir a
|'effectif, bien au contraire tout D. fit sortir a |'effectif.
Troisiemement, D. fit sortir tout a |'effectif avec vérité
et droiture, selon la justice nécessaire [ici le Maharal
introduit la notion de nécessité], c'est avec ces
éléments que D. créa Son monde.

Ceci étant, celui qui dit une chose dans sa bouche et
autre chose dans son coeur fait sortir sa parole a
I'effectif, mais pas comme ce qui est en son ame et
dans sa pensée, c’est pourquoi il est loin de 1"apm, de
D., car D. fit tout sortir a I'effectif selon le plan pensé
qui est complétement auprés de Lui, et rien ne fut
sorti a I'effectif qui ne correspondit a ce qui était
aupres de Lui.

IV. Que nous enseigne ici le Maharal ? Quel est donc
le lien entre I'hypocrisie, puisque c’est de cela qu'il
est question, et le plan divin de I'univers, n’est-ce pas
un peu disproportionné, grandiloquent ? D’autre
part, I'hypocrisie, c’est un bien grand mot pour parler
de choses tellement simples, les ‘Hakhamim, les
Maitres de la tradition, ne parlent pas sous cette
forme conceptuelle, ils disent « celui qui dit une chose
dans sa bouche et une chose dans son cceur », c'est
quelque chose que nous connaissons bien, quelque
chose a quoi nous sommes terriblement confrontés.
Mais quel est le probléme ?

Le Maharal nous guide et nous indique que ce dont il
est question ici, c'est le phénoméne de création,
NPWNAR wyn. Qu'est-ce que le monde dans lequel
nous vivons ? A-t-il un sens ? Est-il absurde ? Le
premier mot de la Torah est Berechit, n"WNa , « Au
Commencement », c'est-a-dire qu'il y a un
commencement, qu'il y a Création. Mais tout ca c’'est
trés gentil, c’est des bondieuseries, on ne sait pas de
quoi ¢a parle, c'est du dogme a bigots.

Les ‘Hakhamim bouleversent ici I'angle de vision.
Créer, qu'est-ce que créer ? Imaginons quelqu’un qui
ressent a l'intérieur de lui-méme le golt d'un plat
mais d’un plat qui n’existe pas, alors cette personne
va se mettre a sa cuisine pour trouver ce goQt qu’elle
a en elle-méme, va tatonner, jusqu’a concrétiser dans
la réalité son intuition de quelque chose. Ainsi, pour
un écrivain qui ressent a l'intérieur de lui-méme une
intuition a la fois précise, vigoureuse, exigeante, mais
aussi intuitive, informelle, impalpable, I'ceuvre de
création consistera a manier la matiére, les mots, les
phrases, la grammaire jusqu'a ce que se concrétise
son univers mental. C'est cela créer, passer de
I'intuition a [I'effectif. Mais I'expérience que nous
pouvons avoir de la geste de Création, est-elle
transposable de maniére radicale au regard que nous
avons de notre réalité ? Le monde, le vaste monde
dans lequel nous vivons, a-t-il un sens ? La Torah
affirme que ce monde est créé, mais qu'est-ce qui
résonne (raisonne ?) dans le creux de ces mots ?

C’est ce que notre passage de Guemara est en train
de dire : « D. hait celui qui dit une chose dans sa
bouche et une chose dans son cceur », car cette
personne casse l'ceuvre de Berechit, elle sort a
I’expression autre chose que ce qu’elle porte en son
intériorité, en son cceur, elle abime le monde. Mais
d'ailleurs n’est-ce pas la I'expérience de l'absurde,
devoir dire ce que I'on ne pense pas, pour gagner sa
vie par exemple. Un journaliste devra écrire ce que
I'on attend de lui, suivre la ligne éditoriale, en tous
cas s'il ne veut pas étre licencié. Un rabbin devra faire
preuve de diplomatie s’il veut plaire a ses ouailles. Ce
qui se dit n'a plus de matiére, plus de densité, des
mots vides, un monde vide. Ce qui nous donne I'idée,
a D. ne plaise | que ce monde n'est pas créé, c’est-a-
dire qu’il ne serait pas l'expression exacte d’'une
intuition parfaite, alors la D. lui en veut a cette
personne ! C'est la haine !

Mais pourquoi tant de haine ? Le Maharal répond (un
peu plus loin dans son commentaire) :

"M BN TING 2°217P? 82T BN 92 N N m"apn '|:'?1
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« C'est pourquoi D. le hait car ces choses sont
extrémement proches de D., rien n'est plus proche de D.
que sa Création qu'il a sortie a I'expression. »

Le Maharal nous dit ici des choses stupéfiantes !
Premiérement, qu’il n'y a rien de plus proche de D.
que sa création. C'est invraisemblable pour nous qui
avons été nourris du Mythe de Sisyphe d'Albert
Camus, qui sommes tombés dans la Nausée de Jean
Paul Sartre lorsque nous étions petits, bercés au
chant de la Métamorphose de Franz Kafka, endormis
a I'entracte de Fin de Partie de Samuel Beckett, qui
avons tété de Si c’est un homme de Primo Lévi
lorsque nous étions bébés.

« Rien n'est plus proche de D. que sa Création ». C'est-a-
dire qu'il en ira de notre responsabilité de ne pas
abimer ce monde. Et peut-étre est-ce une de nos
responsabilités fondamentales, de ne pas abimer le
monde par des mots vides.

V. Créer est la venue a I'expression (a I'effectif pour
reprendre le langage du Maharal) d'une geste libre.
C'est cela la thématique des habits. Les éléments du
monde sont comme des habits avec lesquels on se
vét ou dévét selon la nécessité, selon ce qui est
nécessaire, selon la pensée qui est dans son coeur.
Mais pour les Amalécites les habits sont des absolus.
des valeurs en soi.

Les Amalécites ont changé leur langage et non leurs
vétements, c'est ce que Rachi nous rapporte au nom
du Midrach Tan’houma. Mais que veulent nous dire
les ‘Hakhamim ? Amalek est le premier peuple qui
s'attaqua au peuple juif a la sortie d’Egypte. L'enjeu
d'Amalek est de s’attaquer a 1"3pn, a D., il nie et
s'attaque au D. qui a fait sortir les enfants d'Israél
d’'Egypte, au D. qui a fait sortir les enfants d'Israél de
la maison d'Esclaves. La conséquence est qu'il lui est
impossible de changer ses déterminations, ses
habitudes, il est contraint dans ses déterminations. Sa
seule marge de manceuvre est de changer ses dires,
sa seule possibilité pour survivre sera de dire ce que
I'air du temps lui imposera de dire, ce que le champ
du politique le contraindra a dire. Amalek est
I'inventeur du politique comme expérience du néant.
Le monde n’est plus un habit avec lequel on joue,
avec lequel on exprime quelque chose, le monde
devient un absolu, une réalité en soi, intangible, une
invitation au néant.

Il n'y a plus d’habits, il n’y a que des contraintes.

[Le Rabbin Munk, dans son livre La voix de la Torah,
rapporte que c’'est de notre passage de Parachat
‘Houkat que vient I’'habitude que nous avons de nous
déguiser a la féte de Pourim, habitude mentionnée
par Rabbi Moché Isserles dans le Choul’han Aroukh
Ora’h ‘Haim 696 §2.]

Les divers niveaux de la Emouna
par Rav Efraim Klapisch

Le Sefer Madrégat Haadam du Rav Yosef Y. Horovits
(zal) le Saba de Novardok, définit 3 degrés de
Emouna. Pour illustrer cela, il prend exemple de 3
sortes de peur.

Il compare a celui qui a peur du noir. Dés qu’on
allume la lumiéere cela dissipe sa peur, elle n'était
qu’illusoire. Il y a la Emouna illusoire, dire qu’on croit,
mais dés qu'il y a un petit probléme, on se fie plus a
notre propre “intelligence” plutdt qu'a celle de la
Emouna. On se dit croire en D.ieu mais on ne met
rien de réel dans ce terme.

Il y a une deuxieme sorte de peur, et ce sera de
méme pour la Emouna.

Le Maharal nous guide et nous indique que ce dont il
est question ici, c'est le phénoméne de création,
NPWNAR wyn. Qu'est-ce que le monde dans lequel
nous vivons ? A-t-il un sens ? Est-il absurde ? Le
premier mot de la Torah est Berechit, n"WN2 , « Au
Commencement », Cc'est-a-dire qu'il y a un
commencement, qu'il y a Création. Mais tout ca c’'est
trés gentil, c’est des bondieuseries, on ne sait pas de
quoi ¢a parle, c'est du dogme a bigots.

Les ‘Hakhamim bouleversent ici I'angle de vision.
Créer, qu'est-ce que créer ? Imaginons quelqu’un qui
ressent a l'intérieur de lui-méme le goGt d'un plat
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mais d'un plat qui n’existe pas, alors cette personne
va se mettre a sa cuisine pour trouver ce goQt qu’elle
a en elle-méme, va tatonner, jusqu’a concrétiser dans
la réalité son intuition de quelque chose. Ainsi, pour
un écrivain qui ressent a l'intérieur de lui-méme une
intuition a la fois précise, vigoureuse, exigeante, mais
aussi intuitive, informelle, impalpable, I'ceuvre de
création consistera a manier la matiéere, les mots, les
phrases, la grammaire jusqu'a ce que se concrétise
son univers mental. C'est cela créer, passer de
I'intuition a I'effectif. Mais I'expérience que nous
pouvons avoir de la geste de Création, est-elle
transposable de maniére radicale au regard que nous
avons de notre réalité ? Le monde, le vaste monde
dans lequel nous vivons, a-t-il un sens ? La Torah
affirme que ce monde est créé, mais qu’est-ce qui
résonne (raisonne ?) dans le creux de ces mots ?

C’est ce que notre passage de Guemara est en train
de dire : « D. hait celui qui dit une chose dans sa bouche
et une chose dans son cceur », car cette personne casse
I'ceuvre de Berechit, elle sort a I'expression autre
chose que ce qu’elle porte en son intériorité, en son
coeur, elle abime le monde. Mais d’ailleurs n’est-ce
pas la I'expérience de I'absurde, devoir dire ce que
I'on ne pense pas, pour gagner sa vie par exemple.
Un journaliste devra écrire ce que I'on attend de lui,
suivre la ligne éditoriale, en tous cas s'il ne veut pas
étre licencié. Un rabbin devra faire preuve de
diplomatie s'il veut plaire a ses ouailles. Ce qui se dit
n’'a plus de matiere, plus de densité, des mots vides,
un monde vide. Ce qui nous donne l'idée, a D. ne
plaise ! que ce monde n’est pas créé, c’'est-a-dire qu'il
ne serait pas l'expression exacte d'une intuition
parfaite, alors la D. lui en veut a cette personne ! C'est
la haine !

Etude sur texte hebdoh

PAR JULIEN DARMOR}

Mais pourquoi tant de haine ? Le Maharal répond (un
peu plus loin dans son commentaire) :
"M BN TING DY21P 22T PR 95 1NN RIW [Uapn et
5Yor DR 9" NONIFW ANMM2M 15 W DR 2P PR
Cette Emouna remarquable est plus forte que tout.
Elle est viscérale. Il n' y a pas que le c6té dramatique.
Si cette Emouna arrive a étre si forte, elle conduit a
une intimité avec Hachem. A un amour d’Hachem, a
une possibilité de voir dans tout ce qui nous arrive
rien que la “Main Divine”.

Le Hazon Ish disait : il y en a qui ont la Emouna dans
la téte, et d'autres la Emouna dans le cceur, d’autres
dans les Mains ! Il faisait allusion a Rav Yehezkel
Lewinstein zatsal. Dans les mains signifie que dans
chacun de ses actes il était proche d’'Hachem. C'est
une grande Madréga, un grand niveau. C'est dans ce
sens que David Hamelekh disait « Chiviti Hachem
Lenegdi Tamid , je me représente D. devant moi
toujours ».

Nous sommes dans notre Emouna loin de cela,
probablement entre le niveau 2 et le 3, ou bien, cela
dépend des jours ! Parfois, nous ne sommes qu’au
niveau 1!!

La Emouna doit conduire & une Ahavat Hachem,
amour de D. (Rambam), Hitbonnenout, méditation,
etc.

Le Rambam, dans les derniers chapitres du Moré
Nevoukhim, montre combien une liaison intense avec
Hachem place 'homme au dessus des contingences
matérielles et le fait bénéficier d'un Providence
particuliére accrue.

La vraie Emouna : grandeur d'Hachem, et petitesse,
et mesquinerie de I’lhomme !

CHABBAT CHALOM
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Talmudexperience

LA YECHIVA f Akiva Zyzek

DES ETUDIANTS

SEMINAIRE
D'ETE

pour jeunes post bacs

et etudiant(e)s

- Toutes les

: matinées Du

'1 de 9h30 a13h30 Lundi 5 au
\ au Centre Fleg

8 bis rue de I'Eperon Mardi 20
kN rEta L Juillet 2021

Rav Gérard Zyzek, M. David Scetbon,
Akiva Zyzek, Mme Hanna Lévy, Mme Judith Darmon,
Mme Stéphanie Klein, Mme Alexandra Assouly, Mme Naomie Zyzek.

et plusieurs intervenants exterieurs ...

Programme d'étude intensive Formation intensive

(>) THEMES (3) THEME : QUEL IMPACT PORTE NOTRE JUDAISME
. o - SUR L'ERE DU TEMPS
Y a-t-il une autorité rabbinique ?
Apprendre les outils pour approfondir les

textes complexes de la tradition et

maitriser en deux semaines des

Les sages de la Torah peuvent-ils se
tromper ?

Actualité du pouvoir rabbinique a
travers l'étude du traité de Talmud
Orayote.

thématiques essentielles de la pensée
juive par le biais de ces études.

- — -

(>) Programme d'initiation a I'étude de la Guemara _ -
pour les “tout débutants” avec

Programme prise en charge
déposez votre candidature

Informations :

Akiva Zyzek : 07 66 61 46 63 www.yechiva.com
Whatsapp : David Scetbon 06 20 34 38 15 www.flegparis.com




PROGRAMME DE LA YECHIVA DES ETUDIANTS
POUR LA SEMAINE DU 20 JUIN 2021

ETUDES EN PRESENTIEL ET PAR ZOOM
Pour tout renseignement 07 67 73 21 43

Dimanche 20 Juin Etude du Or Hahayim sur la Torah pour public masculin 09h45-11h00 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude approfondie du Traité Pessahim pour public masculin 10h00 a 11h30
Avec Rav Gérard Zyzek
The Talmud expérience Etude du traité Baba Kama au Centre Edmond Fleg 10h00-11h30
Avec Akiva Zyzek et David Scetbon
Lundi 21 Juin Cours de Michna Beroura sur les Halakhot Chabbat pour public masculin 09h00-09h30 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude suivie du traité Chabbat pour public masculin 09h30-11h00
Avec Rav Yéhiel Klein
Etude suivie du Traité Kidouchin pour public masculin 13h00-14h00
Avec Rav Gérard Zyzek
Etude suivie et approfondie du traité Baba kama pour public masculin débutant 14h00-16h30
Avec Akiva Zyzek
Etude suivie du traité Chabbat chapitre 1 pour public masculin 18h00-20h00 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude suivie du Guevouroth Hachem pour public masculin 21h00-22h30
Avec Rav Gérard Zyzek
Mardi 22 Juin Cours de Michna Beroura sur les Halakhot Chabbat pour public masculin 09h00-9h30 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude suivie du traité Chabbat pour public masculin 09h30-11h00
Avec Rav Yéhiel Klein
Etude suivie du Traité Kidouchin pour public masculin 13h00-14h00
Avec Rav Gérard Zyzek
Etude suivie et approfondie du traité Baba kama pour public masculin débutant 14h00-16h30
Avec Akiva Zyzek
Etude suivie du traité Chabbat chapitre 3 pour public masculin 18h00-20h00 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Cours sur le livre de Bereshit 20h00-22h80
Avec Julien Darmon
Mercredi 23 Juin Cours de Michna Beroura sur les Halakhot Chabbat pour public masculin 09h00-9h30 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude suivie du traité Chabbat pour public masculin 09h30-11h00
Avec Rav Yéhiel Klein
Etude suivie du Traité Kidouchin pour public masculin 13h00-14h00
Avec Rav Gérard Zyzek
Etude suivie du traité Chabbat chapitre 2 pour public masculin 18h00-20h00 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude suivie et approfondie du traité Baba kama pour public masculin débutant 14h00-16h30
Avec Akiva Zyzek
Etude approfondie du Traité Pessahim pour public masculin 20h30-22h30
Avec Rav Gérard Zyzek
Etude tout public sur différents thémes choisis pour public mixte 20h30-22h30 ZOOM
Avec Akiva Zyzek
Jeudi 24 Juin Cours de Michna Beroura sur les Halakhot Chabbat pour public masculin 09h00-9h30 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
Etude suivie du traité Chabbat pour public masculin 09h30-11h00
Avec Rav Yéhiel Klein
Etude suivie du traité Makot pour public masculin 13h00-14h00
Avec Sébastien Berger
Etude suivie du Traité Kidouchin pour public masculin 13h00-14h00
Avec Rav Gérard Zyzek
Etude suivie et approfondie du traité Baba kama pour public masculin débutant 14h00-16h30
Avec Akiva Zyzek
Etude suivie du traité Chabbat chapitre 2 pour public masculin 18h00-20h00 ZOOM

Avec Rav Haim Elbaz

Nouveauté a la Yéchiva des Etudiants !! Pour jeune fille et étudiante ! 19h00-20h30
Apprendre a approfondir avec rigueur et sérieux les textes de la traditions.
Avec Mme Hanna Levy

Vendredi 25 Juin Cours de Michna Beroura sur les Halakhot Chabbat pour public masculin 09h00-09h30 ZOOM
Avec Rav Haim Elbaz
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